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RESUMO

Objetivo: trata-se de estudo formulado para identificar o poder do exercicio da religiosidade no espago
publico e no fomento as politicas ptblicas, especialmente com base na perspectiva de que a religido
compete com o Estado na determinagdo da conduta dos individuos em sociedade. Resultado: o estudo
perpassa uma nog¢do conceitual de Estado, assim como trabalha a dindmica das institui¢des ptiblicas
e das politicas publicas oferecidas pelo Estado, para concluir que a formulagdo histdrica (e religiosa)
da sociedade ndo pode ser ignorada por ocasido da criagdo de instrumentos normativos por parte do
Estado. Método: o método de pesquisa utilizado é centrado na andlise bibliografica tanto em perspectiva
histérica e antropoldgica como em analise de circunstancias em concreto no plano do direito e da
teologia.

»  PALAVRAS-CHAVE: INSTITUIGOES. POLITICAS PUBLICAS. RELIGIAO.

ABSTRACT

Objective: this is a study designed to identify the power of exercising religiosity in the public space and in
promoting public policies, especially from the perspective that religion competes with the State in determining
the conduct of individuals in society. Result: the study permeates a conceptual notion of the State, as well
as working the dynamics of public institutions and public policies offered by the State, to conclude that the
historical (and religious) formulation of society cannot be ignored when creating normative instruments by the
State. Method: this papper’s method is centered on bibliographic analysis from a historical and anthropological
perspective, as well on analysis of concrete circumstances in terms of law and theology.
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A RELIGIAO E AS FUNCOES INSTITUCIONAIS DO ESTADO

INTRODUCAO

A religido ndo tem forma especifica e ndo deve ser enclausurada conceitualmente como mo-
delo objetivo de crenca sobre a existéncia de um tnico Deus, ou simplesmente de um Deus (deista),
ou ainda sob a perspectiva de certo e errado, bem ou mal (critério estritamente moral). Ao contrario,
e abem da verdade, a religido estd, na sua esséncia, fundamentada no exercicio conjunto da razdo por
parte dos individuos e, como tal, se institui de maneira absolutamente plural no cenario social, fertili-

zando a esfera pablica como fenémeno indissociavel da estrutura cultural do povo (ASAD, 1993, p. 49).

Conceitualmente, especialmente se o tema da religido é tratado de maneira filoséfica e teold-
gica, ou seja, em seus fundamentos e aplicagdo restrita ao individuo e sua cosmovisio, ou mesmo de
um ponto de vista histdrico, sua relacdo com o Estado ndo teria grande relevancia, sendo em sentido
meramente descritivo e antropoldgico. De outro lado, quando a religido é objeto de analise holistica,
sobretudo como fenémeno social aplicado e de formacdo institucional apta a alterar a dindmica entre
o individuo e o Estado, a natureza das relagdes sociais de carater institucional (em sentido formal e
informal) tem como necessidade a apropria¢do de conceitos antropoldgicos atrelados a religido, seja
para assegurar um carater normativo em um modelo confessional de Estado, seja para viabilizar ins-
titucionalmente um processo de secularizacao (BARBOSA, 2018, p. 241) para a solidez de um modelo

de Estado laico.

Isso porque, diante desse fenémeno, especialmente no que concerne a carateristica subjetiva
e plural do exercicio da religiosidade por parte do individuo, é fundamental considerar a formagdo
sociocultural dos individuos, inclusive do ponto de vista religioso, e suas consequéncias na formagdo
do préprio Estado. Mormente porque como fenémeno “hermenéutico-reflexivo”, a religido é capaz
ndo so de estabelecer uma diretriz ao exercicio da razdo, mas também incrustar no individuo uma
verdade incompativel com a apregoada por outros individuos, viventes no mesmo espago e detento-

res das mesmas garantias.

Nesse sentido, a aplicagdo conceitual da liberdade é inexoravelmente atingida, e a realidade
dominante proveniente da maxima juridico-social de que a liberdade do individuo esta limitada a
liberdade do préximo nio tem solucdo minimamente tranquila quando o objeto da liberdade é a cos-
movisdo do sujeito. Até mesmo porque, diga-se, esta-se lidando com a “verdade” particular com que

o individuo enxerga o mundo, tanto do ponto de vista secular quanto do ponto de vista da eternidade.

Assim, e em consideracdo ao fato de tratar-se de fendomeno razoavelmente “antigo” (ASAD,
1993, p. 27), a religido e o exercicio da religiosidade sdo historicamente matéria de costumeiro trata-
mento no desenvolvimento dos Estados e da propria normatizacdo das garantias individuais dentro
do processo civilizatorio, seja no plano interno, seja na regulagdo dos chamados direitos de primeira

geracdo (SARLET, 2005, p. 54), inclusive no plano internacional.
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Alias, diversos sdo os tratados e as declarag¢fes internacionais que versam sobre a matéria da
liberdade de crenga religiosa, ordinariamente de maneira ampla, irrestrita e vinculada ao critério de
consciéncia do individuo. Assim é no art. 18 da Declarag¢do Universal dos Direitos Humanos (DUDH),
no art. 9° da Convencao Europeia de Direitos Humanos (CEDH), e no art. 12 da Convencdo Interame-

ricana de Direitos Humanos (CIDH).

Do regramento internacional, ao menos no Ocidente, poder-se-ia até mesmo dizer que o
exercicio da religiosidade por parte dos individuos é absolutamente livre, tanto do ponto de vista da
intimidade quanto da ostensividade, ou seja, no ambito privado ou publico. Tal como consta no art.
18 da DUDH, no art. 9° da CEDH, e no art. 12 da CIDH, por exemplo. E certamente essa a primeira im-
pressdo que se extrai dos dispositivos mencionados, os quais sao tradicionalmente reproduzidos nas
modernas constituicées e, claro, também na Constituicdo do Brasil, especialmente no art. 5°, incisos
VI a VIII.

Parece evidente, assim, a0 menos a partir dos termos do que é colhido das declaragées, que o
exercicio da religiosidade é uma garantia plena. Ressaltando que, a exce¢do da Declarag¢do Universal
dos Direitos Humanos, que ndo representa mais do que consta da sua nomenclatura (uma declara-
¢do), os demais instrumentos tém conotagdo normativa ao Estado signatario, ainda que seja sub-
metido a compatibilizacdo com as normas internas (Constituicdes e/ou leis a depender de como o

tratado é recebido como documento internamente em cada um dos Estados).

No Brasil, desde a Emenda Constitucional 45, de 2004, os tratados internacionais que versem
sobre direitos humanos habitam um hiato hierarquico entre as leis e a Constitui¢do, na forma do art.

59, § 39, da Constitui¢do.

Essa percepgdo, portanto, de que ha ampla liberdade no exercicio da religiosidade se da, ndo
por outra razdo, essencialmente porque dos trés documentos internacionais citados, salta aos olhos a
expressao de que a liberdade de manifestacao da religiosidade pode ser realizada tanto em ambiente
privado quanto em ambiente publico. No entanto, sabe-se que essa suposta garantia toma contor-
nos invariavelmente ineficazes por ocasido da formacdo institucional de determinadas politicas de
Estado, notadamente quando nio ha ampla consideragdo da dimensao da religiosidade do povo ou é

simplesmente obliterada a histéria e a tradi¢do histdrica dos povos.

Com efeito, dada a amplitude do espectro de liberdade como elemento sobreposto e apro-
priado pelo direito como instrumento de aplicacdo cogente (forca) diante do Estado, bem como a im-
possibilidade de se estabelecer um modelo conceitual de religido, é obrigacdo do Estado estabelecer
mecanismos que possam tomar como espécie de vantagem a realidade pragmatica da religiosidade
do seu povo, pois que assim pode tornar mais eficaz a formatagao institucional desejada, seja por

politicas publicas, seja por afirmagao de padrdes de conduta na sociedade.
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Avista dessa aparente “falsa premissa” de que a garantia de liberdade é um conceito de vasto
aproveitamento, este ensaio é o reflexo de um estudo que vem-se desenvolvendo a fim de verificar
a aplicacao normativa da liberdade religiosa tanto no plano interno do Estado brasileiro quanto no
plano internacional, sem perder de vista o desenvolvimento da prépria formagao do direito em pers-

pectiva histdrica e atrelada a religido.

Nesse sentido, o objetivo sera conceituar o que vem a ser a religido e, da mesma forma, o
exercicio dareligiosidade para, em seguida, apontar o reflexo da pratica religiosa em relagdo ao exer-
cicio amplo da liberdade no chamado “espaco piblico” e sua relacdo com a formatagdo das institui-

¢Oes no Estado.

Metodologicamente, no primeiro item a proposta é efetivamente disciplinar o contetdo do
que vem a ser religido e sua relagdo com os fendmenos institucionais da sociedade para, em seguida,
ja no segundo item, tratar da relagdo de forgas entre a religido e o Estado para a determinagdo de

modelos institucionais.

O propésito é demonstrar que a religido, em que pese possuir caracteristicas institucionais
classicas e estar intimamente ligada a esse mecanismo de promogdo relacional e cognitiva na so-
ciedade, com ele ndo se confunde. Ao contrario, a religido auxilia e coopera necessariamente com as
institui¢Ges seculares, sobretudo em um processo de secularizacdo direcionado a estabiliza¢do do

Estado laico.

1 A RELIGIAO E AS INSTITUICOES

A religido ndo tem forma especifica e ndo pode ser enclausurada como modelo objetivo de
crenga sobre a existéncia de um Deus ou ainda sob a perspectiva de certo e errado (ECHEVERRIA,
2016, p. 18), de bem ou mal. A religido estd, na sua esséncia, fundamentada na percepgdo simbdlica
de procedimentos - litirgicos em sentido amplo — com que determinado grupo de individuos projeta
a trajetoria de suas vidas, e em direcdo ao imaterial, ou mesmo a algo que esta além da compreenséo

l6gico-material, ou seja, além do que é perceptivel pela evidéncia da natureza.

Essa nocdo conceitual é claramente ampla, mas se justifica porque no estado de desenvolvi-
mento social e civilizatério alcan¢ado na contemporaneidade, no campo de liberdade ilustrado ja na
introdugdo, a religiosidade do individuo é absolutamente incapaz de ser classificada, essencialmente
por refletir um critério racional e, portanto, fruto de um fendémeno interpretativo tnico e plural ao
mesmo tempo (FERREIRA, 2001, p. 62)%. Unico por representar justamente o que torna o individuo
singular, que é o exercicio de sua razdo?, e plural porque o uso da razdo é concebido a partir de cir-
cunstancias que, em grande medida, sdo compartilhadas por outros tantos individuos em espago e

tempo diferentes.
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Justamente por essa peculiaridade é que a religido ndo pode ser conceituada por uma tinica
férmula, pois é proprio de sua formatagdo que subsistam diferengas hermenéuticas, e que essas dife-
rencas, mais do que a revelacdo de unicidade da razao como expressao da natureza humana, exaltam
com maior evidéncia o fato de que o exercicio dessa caracteristica inata do ser humano disciplina o

individuo a buscar “outras coisas além da pura interpretacdo” (COELHO, 2015, p. 174.).

Assim, em que pese a religido estabelecer standards dogmaticos, sua conceituagdo é abso-
lutamente incapaz de ser enclausurada, pois jamais a religiosidade do individuo, mesmo que sob
0s mesmos signos e simbolos, sera igual (ECHEVERRIA, 2016, p. 18). O individuo — cuja etimologia
da palavra ja destaca singularidade — é reflexo relacional daquilo com que se depara e interpreta
subjetivamente. Ainda que influenciado pelas circunstancias, essa relacdo é absolutamente tnica,

singular e particular.

Exatamente por isso, pela sua ampla (in)capacidade conceitual, é que o estudo da religido
se torna fundamental quando aplicado a estrutura de relagbes absorvidas como responsabilidade
pelo Estado, especialmente quando voltadas constitucionalmente a estabilizacdo de uma estrutura
balizada pela laicidade e sujeita a um processo de seculariza¢do. Isso porque um Estado laico ja-
mais deveria ser assim classificado sem mecanismos (instrumentos) ativos de absorcao e prote¢do
de qualquer espectro de religiosidade que se apresente na sociedade ou, em tltima andlise, de ampla
liberdade de expressao por parte dos individuos submetidos a sua competéncia, sejam eles cidaddos
ou ndo, razdo pela qual, a exemplo do Brasil, as constituigdes modernas tendem — ndo é uma regra

— aproteger o individuo submetido a sua jurisdi¢do independentemente da sua qualificacdo cidada.

Pode parecer um contrassenso ou mesmo um paradoxo, mas a verdade é que um modelo de
Estado que se pretenda laico nao pode deixar de absorver em suas estruturas as garantias de protecao
da religiosidade do individuo, pois que, em tltima anélise, a protecdo esta voltada ao exercicio da
liberdade, que é justamente o aspecto teleoldgico central do processo de secularizagdo (formatagado

de garantias ao exercicio da liberdade).

Segundo a perspectiva plural do fendmeno religioso, o Estado em processo de secularizacao
deve estar apto a conceber qualquer forma de religiosidade no seio da sociedade. Nessa medida, se
a religido é incapaz de conceituar de maneira universal, é absolutamente capital para a formac&o do
Estado laico — e para a rela¢do do Estado com a fé dos individuos — que, independentemente da forma
que se manifesta a religiosidade, existam instrumentos de tradugdo desse fenémeno para o ambiente
publico, bem como que sejam oferecidas garantias de sua pratica sem que sejam tolhidas quaisquer
outras garantias (ECHEVERRIA, 2016, p. 19).

Importa dizer, a proposito, que religido é objeto de estudos cientificos relativamente recen-
tes, sendo que a primeira catedra dedicada especialmente as ciéncias da religido data de 1873 e foi
criada em Genebra, na Suica. Mas isso ndo quer dizer que o interesse cientifico sobre essa matéria

seja do mesmo periodo, pois desde a Grécia Classica (século V a.C.) ja era possivel encontrar indi-
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cativos quanto a curiosidade dos fildsofos daquele tempo em relagdo as diversas crencas religiosas

encontradas até entdo e como eram interpretados os fendmenos da natureza (ELIADE, 2010, p. 1-3).

Enfim, o fato é que a religido em si, como fenémeno superlativo da razdo humana, é tratada
sob diferentes enfoques, inclusive como forma primitiva — e simplificada — do que compreendemos
hoje nas instituicdes politicas, sociais e econdmicas (WEBER, 2016, p. 31), das quais derivam a lei, a

politica e a propria ciéncia (ASAD, 1993, p. 27).

Mas essa classificacdo como instituto racional de propdsitos especificos para administra-
cdo das sociedades — como é proprio das institui¢des politicas, sociais e econdmicas — haveria sido
superada (ASAD, 1993, p. 27) ainda nos primeiros estudos acerca desse fen6meno, uma vez que o
dogmatismo da religido permanece sempre com a mesma esséncia em qualquer cenario, ainda que
sob simbolos e liturgias distintas, transpondo permanentemente as barreiras da comunica¢do moral
do que é bom ou mal (LUHMANN, 2007, p. 192), conduzindo uma natureza trans-histdrica, que, em
certa medida, é transcultural na sua perspectiva sistémica (volta-se sempre sob o mesmo eixo de
simbolos e liturgias) (ECHEVERRIA, 2016, p. 20).

Em outras palavras, as religides tém por caracteristica certa rigidez, que nao se modifica (ou
ndo deveria se modificar), ao menos na sua esséncia, em detrimento do ambiente em que é praticado.
Hé alguma adaptacdo, é claro, mas no amago a religido ndo é alterada pelas circunstancias em que é
praticada, ou melhor, em que é exercida a religiosidade. Pode ocorrer dissidéncia, cisdo (ruptura ou
o conhecido Cisma, que promoveu a criagdo da Igreja Catélica Apostdlica Ortodoxa em contraposi¢do
aIgreja Catdlica Apostélica Romana), ou perspectivas procedimentais suavemente alteradas, mas na

esséncia os dogmas sdo 0s mesmos.

Na historia do cristianismo, como ja indicado, esse fendmeno se repetiu em algumas opor-
tunidades, com destaque para o surgimento dos protestantes na chamada Reforma (ai incluidos os
luteranos, presbiterianos e batistas, dentre outros segmentos cristaos). Ou entre os mugulmanos,
sendo de nota mais eloquente os fatos que sucederam a morte do profeta Maomé e a divisdo do credo
entre os xiitas e os sunitas (ASLAN, 2011, p. 140)3. Outros casos que merecem nota sao o surgimento

dos carajitas e, em certa medida, do sufismo (ASLAN, 2011, p. 206).

Quanto a “Reforma” da Igreja (ocorrida entre 1517 e 1648) e o0 nascimento do caminho de-
nominacional protestante, seu inicio — ao menos simbolicamente — se da em meados de outubro de
1520, com Martinho Lutero e seus alunos*, que passaram a queimar as copias do Codigo de Direito
Canonico e da Bula Papal Exsurge Domine, em que o papado romano repudiava as 95 teses em que
Lutero criticava o dominio da Igreja de Roma como descrevia a existéncia de “um javali selvagem”

no meio da Igreja.

Muito mais do que desafiar o poder papal, Lutero desafiou a Igreja como instituicdo tempo-

ral, chegando a dizer que “nem a Igreja nem o papa podem estabelecer artigo de fé, os quais devem
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provir da Escritura” (SHELLEY, 2018, p. 259-331). Foi o limite para o rompimento de parte da dog-
matica catdlica e da doutrina da fé e, de certa forma, foi o que abriu caminho para a logica sobre a
qual Voltaire havia defendido algumas de suas ideias (precursoras do iluminismo francés), de que
os dogmas criados pela Igreja ndo teriam vida diante do que havia pregado Jesus Cristo (VOLTAIRE,
2006, p. 2-3).

De toda sorte, nem mesmo com as mais radicais subdivisoes de cada uma das religides os
dogmas primarios ao exercicio da religiosidade foram abandonados. Podem ter sofrido alguma in-
terpretacdo, modernizagdo, ou até mesmo haver fomentado o surgimento de uma nova formacao re-
ligiosa, mas, dentro da mesma matriz religiosa, o que se verifica é uma constancia — tanto temporal

quanto espacial — na pratica da religido.

Para ficar claro, o catdlico romano no Brasil comunga na missa tal qual o catélico romano em
Angola ou em Malta, assim como o mugulmano que vive nos Estados Unidos pratica a salah’ como é
praticada em Al-Ain, nos Emirados Arabes. Muda uma coisa ou outra no rito, como no caso dos caté-
licos romanos mais tradicionais em que o padre reza a missa de costas para o publico e de frente para

a imagem de Jesus, mas fato € que, na esséncia, a dindmica da fé é a mesma.

As instituic¢oes, por outro lado, tém natureza inconstante e se estruturam para fomentar
“intercambios humanos” em suas altera¢des ou desenvolvimento (NORTH, 1993, p. 13). Em sentido
aplicado, as instituicdes se prestam a estabelecer ligacao entre as demandas individuais e as coleti-
vas para “restringir e limitar o comportamento humano em uma sociedade, reduzindo incertezas”
(AGUILAR FILHO, 2011, p. 554). Com efeito, derivam da sociedade e fomentam as estruturas sociais

ao mesmo tempo, como uma espécie de simbiose.

Além disso, ndo se pode perder de vista que as institui¢cdes sdo “invencdes humanas criadas
para estruturar as interagdes politicas, econdmicas e sociais ao longo do tempo” (NORTH, 1990, p. 3)
e, em sentido geral, se fixam como elemento de limitacdo social, seja formal (normativo), seja infor-

mal (costume), com base em uma estrutura cogente.

Nesse passo, percebe-se que, a priori, em sentido geral, é factivel perceber a religido como um
de muitos elementos institucionais da sociedade, pois que nao lhe pode ser negada a caracteristica
teleoldgica de “restringir e limitar o comportamento humano” a fim de reduzir incertezas. Todavia,

entre a religido e as institui¢des seculares ha uma distingao gritante.

A diferenca em relacdo as institui¢cdes seculares é que as religides atuam em “certezas” me-
tafisicas para provocar adesdo dos individuos em sua intimidade e ndo alteram sua estrutura basica
segundo sua aplicagdo social. As institui¢es politicas e sociais, ou mesmo econdmicas, ditas tem-
porais ou seculares, também atuam na constri¢do do individuo, mas sempre em prol de determinada

sociedade, na protegdo de valores éticos e, acima de tudo, na perspectiva de ganho coletivo.
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Portanto, as institui¢cdes ndo tem “ancora” ou dogma elementar, a ndo ser o ganho coletivo,
e, por essa razdo, embora a religido possa ser incialmente apropriada como fendémeno institucional,
é elementar sua distin¢do com as institui¢bes seculares, pois a mutabilidade de uma n&o se aplica
a outra, assim como o aspecto teleoldgico também ndo se confunde, sendo de ordem coletiva nas
instituicdes seculares e individual na religido, até mesmo egoista, em certa medida, por ocasido do

exercicio da religiosidade (WEBER, 2016, p. 25)°.

InstituicGes seculares, como anunciado, sdo estruturas e mecanismos instrumentais de or-
dem social, tém caracteristica mutavel e relativa para com os propdsitos temporais da sociedade a
que estdo submetidas. Apesar da coeréncia, da estabilidade, da complexidade e da autonomia, a ca-
racteristica primaria das instituicGes é a adaptabilidade (HUNTINGTON, 1965, p. 394). Elas neces-
sariamente devem adaptar-se de acordo com o desenvolvimento da relacdo dos individuos entre si
e com a necessidade de sua participacao na sociedade para um ganho coletivo, seja nas rela¢des for-

mais (instrumentalizadas por normas), seja nas relagées informais (derivadas da ética e do costume).

E ndo seria demasiada a conclusao de que a obra de Rousseau (O Contrato Social) tenha sido
a maior classificagdo institucional de todos os tempos, pois o “contrato social” nada mais é do que a

qualificacdo de um fenémeno institucional imaterial (informal de certa forma) aplicado.

Assim, diferentemente das religides, cuja caracteristica primaria é a rigidez de seus dogmas e
atendéncia a moldar a sociedade com base na cosmovisdo que estabelecem, as institui¢cées temporais
caminham no sentido inverso, ou seja, com suporte na sociedade moldam suas estruturas a fim de
fomentar demandas coletivas. Em outras palavras, ao menos do ponto de vista religioso, ao menos
em sentido holistico, é a sociedade quem deveria adaptar-se aos dogmas da religido, e ndo o inverso

(ECHEVERRIA, 2016, p. 20), como é da propriedade das instituicdes seculares.

Dessa forma, a participacao das instituicdes na sociedade corresponde (ou deveria corres-
ponder) a exata medida de sua necessidade do estabelecimento de um padrio de relacionamento
entre os individuos e de designacdo comportamental com base nessa relacdo para um ganho coleti-
vo. Quanto mais instavel determinado segmento da sociedade, maior a participacdo das instituicdes
temporais na vida dos individuos para a estabilizacdo e a pacificacdo social. Ou, de outro modo, con-
trario sensu, quanto mais estavel a sociedade, menor a participacdo das institui¢cdes seculares (ECHE-
VERRIA, 2016, p. 20).

As religides, teistas ou ndo, ao contrario, como mencionado, se postam além da recorréncia
dos padrées de comportamento e, a0 menos na esséncia, independem desse processo de evolugdo
social. Embora a religido trace relacoes e interaja necessariamente com os individuos (até porque
existe por meio da préatica religiosa ou da heranca cultural dos individuos), ndo tem a tendéncia de
se relativizar como no caso das institui¢des temporais. O proposito das religides, de um modo geral,

¢é moldar o comportamento do individuo diante da sociedade, ao passo que as institui¢des politicas,
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sociais e econdmicas tendem a ser moldadas pela sociedade e existem especificamente em fungao
dela (ECHEVERRIA, 2016, p. 20-21).

Nada obstante, para que ndo pareca haver hiato entre essa teoria e a realidade, é evidente
que ha constante tendéncia de modernizagdo em todas as religides, mas esse movimento é sempre
endégeno, fruto da relagdo da pratica religiosa e sempre autorreferencial, apresentando o resultado
das proprias profecias (LUHMANN, 2007, p. 192). Exemplo dessa caracteristica é o proprio direito
candnico, promulgado em 25 de janeiro de 1983 pelo entdo papa sdo Jodo Paulo II, pois esse direi-
to dinamiza a linguagem e reforma o Cédigo de 1917, sendo “considerado como complemento do
magistério proposto pelo Concilio Vaticano II, de modo peculiar no que diz respeito a duas Cons-
titui¢des, a saber, a dogmadtica e pastoral” (JOAO PAULO II, 2005), bem como estratifica elementos
instrumentais para o convivio da Igreja Catélica Romana no ambiente extramuros, ou seja, fora da

estrutura littrgica da religido.

N&o sem criticas, diga-se, pois ha quem defenda que “a verdadeira Igreja, a Igreja de Cristo,
ndo conhece o direito candnico” (AGAMBEN, 2013, p. 20). Logo, embora seja possivel compreender
um aspecto de modernizacdo das religides, sua aplicacdo social ndo as confunde com as instituicoes
seculares, pois que ndo se prestam a atender qualquer anseio social, mas essencialmente a estabele-
cer ligacdo entre o individuo e uma expectativa metafisica com base em um comportamento restrito

e limitado.

Nesse particular, inclusive, reside um dos pilares do processo de secularizacao, isto porque
as instituicdes servem ao Estado que, por sua vez, serve a sociedade. Com efeito, sob a premissa de
que o Estado exerce um poder legitimo sobre a sociedade por suas institui¢des, essas ndo podem ser
instrumento — ou estar a servico — da (ou de uma) religido, uma vez que estaria sendo exigido da
sociedade um padrdo de comportamento que, por mais das vezes, pode estar em dissonancia com
a propria dindmica das relagdes sociais tanto do ponto de vista coletivo quanto do ponto de vista do

individuo como detentor de determinadas garantias.

Se as institui¢des seculares funcionam como mecanismo de interacao da sociedade, ou entre
seus individuos e o Estado em uma perspectiva de posicdes dos atores sociais (ALEXY, 2002, p. 210)
para um ganho coletivo, sua instrumentaliza¢ao pelo dogmatismo religioso inibiria qualquer possi-

bilidade de construir cenarios alheios aos limites impostos pela religido estabelecida.

Assim sendo, ndo se pode negar o propoésito racional e pragmatico da separacdo entre o Esta-
do e areligido. Pois de um lado as institui¢des seculares maximizam o ideal de liberdade do individuo
para o exercicio de sua consciéncia e, claro, para o exercicio de sua religiosidade, de outro confina e
protege areligido das leis e da ciéncia (CHALMERS, 1993, p. 211), cuja fluidez, a rigor, é independente
de qualquer dogma (ASAD, 1993, p. 28).
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A bem da verdade, a separacdo do Estado confere razoavel beneficio a religido, ao menos em
um modelo laico de governanga, em que o exercicio racional de estabelecer uma cosmovisdo é pro-
tegido pela legitimidade e garantias institucionais seculares, cogentes, portanto; e a verdade apre-
sentada pela fé ndo é questionada. De outro lado, do ponto de vista do Estado, confinada fora das
competéncias estatais, a religido ndo impede novos desenhos institucionais na sociedade, deixando
a administracdo do poder estatal livre da designacdo aleatdria dos simbolos eleitos por fé, abrindo

espago ao adestramento objetivo da racionalidade empirica (ECHEVERRIA, 2016, p. 22-23).

Portanto, se de um lado a separacdo entre Estado e religido tende a garantir maior liberdade
ao individuo, de outro protege a atividade religiosa justamente da racionalidade, da tecnicidade e,
especialmente, de supostos elementos de evolug¢do social das instituicGes seculares apostas a crenca
no imaterial (ECHEVERRIA, 2016, p. 23).

2 ARELIGIAO E O PODER DO ESTADO SOBRE OS INDIVIDUOS

Ainda tratando do conceito de religido, vale dizer que esse pragmatismo secular para expur-
gar a religiosidade do exercicio do poder — e de classificagdo das instituicdes temporais e seculares —
também ndo conduz a qualquer defini¢io do que seja a religido, até mesmo porque essa peculiaridade
na relacdo da fé no que é atemporal com as razdes publicas do Estado apenas destaca a necessidade
de equilibrio diante do fato do pluralismo de cosmovisdes na sociedade, especialmente na contem-
poraneidade, cujas fronteiras estdo cada vez mais fluidas e o multiculturalismo a cada dia mais exa-
cerbado (BAUMAN, 2017, p. 11).

Igualmente, o establishment clause’” nao distingue a religido de outros estamentos de classe
(WEBER, 2015, p. 332) que, na rela¢do com o Estado, também estruturam ferramentas sob valores
rigidos, contagiam as razdes publicas, e os limites do Estado diante das religides (ou do exercicio re-
ligioso) devem ser analisadas em perspectiva aos valores plurais a bem de conferir maior efetividade
as instituicoes.

Embora tenha propriedades similares as instituicdes seculares, ndo é possivel definir a reli-
gido apenas pela distingdo de sua caracteristica dogmatica e por sua rigidez de valores cientificamen-
te alheios aos modelos empiricos. Ou, em outras palavras, a desconstrugao conceitual da religido com
base em sua relacdo com o Estado e seu funcionamento como modelo institucional néo é suficiente
a lhe imputar um conceito valido e universal capaz de ser reconhecido prima facie em detrimento de
quaisquer outras formacoes culturais da sociedade que, por sua vez, em certa medida, também eco-

am valores estruturalmente higidos no campo social (ECHEVERRIA, 2016, p. 23).

O dogmatismo e a rigidez de valores, por si sos, ndo conduzem a um conceito Gnico capaz
de retratar a religido (ECHEVERRIA, 2016, p. 23); ao contrario, com fundamento na garantia de li-
berdade, tamanha é a pluralidade de cosmovisdes que esse dogmatismo sé se presta a, justamente

em sentido contrario, demonstrar que ndo ha um conceito sélido sobre o que é religido, pois que seu
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exercicio é tdo livre quanto a pratica da razdo, ou seja, potencialmente tdo amplo quanto o niimero

de individuos.

O que se verifica, entretanto, é que os dogmas e os valores religiosos exercem poder capaz
de moldar condutas de maneira independente, o que nao é possivel verificar em estamentos e outros
fendmenos culturais, cuja relagdo é representativa de valores coletivos derivados da relacdo com a
sociedade e, por mais das vezes, com o proprio Estado (ECHEVERRIA, 2016, p. 23), que sdo depen-

dentes de elementos cogentes no plano secular (carater sancionador).

A religido ndo é derivada da relagdo social, mas essencialmente um elemento desse fend-
meno. As religides estdo imbricadas na esséncia dessas relagoes, na formacao racional e pratica da
racionalidade pelo individuo, regulando a interacdo do individuo com o mundo (WEBER, 2015, p.
384), e, muitas das vezes, construindo e modelando a estrutura cognitiva das relagdes humanas —
inclusive no que concerne aos ateus (até porque negar a existéncia de Deus é também uma conduta e,

mais, um modelo cognitivo).

Alias, a religido esta representada na sociedade com base na propria agdo do individuo, seja
ele religioso ou ndo, isso porque, por um critério de hierarquia cognitiva, é possivel afirmar que o
exercicio da religiosidade é o que estaria moldando o individuo para que, segundo o critério fé, que
elege no seu agir, possa estabelecer e estruturar suas relagdes sociais: como e quais os limites e as
necessidades dessa relagdo. Um exemplo rasteiro é a relagdo do individuo que professa o judaismo
diante do alimento (CHRYSSIDES, 2014, p. 174)%. Ou mesmo o muculmano com as vestes (HALLEM,
2010, p. 271) e o cristdo com a quaresma®. Sao condutas preordenadas de comportamento derivadas

darelagdo do individuo e sua fé na proposta religiosa.

Nesse sentido, o fato de estar separada do Estado ndo quer dizer, de toda sorte, que a religido
seja tudo o que ndo é, de alguma forma, percebido pelas instituigdes — ou proveniente das relacoes
circunstanciais do Estado — na vida do individuo religioso. Longe disso, a religido esta para o indivi-
duo como uma relacdo particular entre ele e o mundo, de maneira transversal e em tudo com o que
ele se relaciona (ECHEVERRIA, 2016, p. 24). “A religiosidade é carregada pelo individuo como parte
indissolavel de sua biografia e, exatamente por essa razdo, a religido é um instrumento de poder,

inclusive na formagao dos estamentos” (WEBER, 2015, p. 384 apud ECHEVERRIA, 2016, p. 24).

A relacdo de for¢a da religido (ECHEVERRIA, 2016 ), nesse sentido, é verificada na pratica so-
cial cotidiana, pois que a interagdo do individuo na sociedade acaba por refletir os dogmas de uma
verdade sobre uma visdao de mundo particular e, com isso, designa condutas de maneira antecedente,
além de formar culturas, como parte elementar do discurso histérico formador da sociedade e do
proprio Estado. Nesse movimento sistémico, ndo se pode negar um notério exercicio do poder de fato
por parte das religides que, em tltima anélise, embora com elas ndo se confunda, é capaz de estabe-
lecer instituicdes seculares (WEBER, 2015, p. 45 apud ECHEVERRIA, 2016, p. 24.).
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Em func¢do dessa perspectiva de poder e de uma premissa de analise antropologica, a religido
é constituida de elementos derivados de relacdes histéricas especificas, e sua defini¢do é fruto de
um processo discursivo proprio (ASAD, 1993, p. 29). Ou seja, o fato de estar separada do exercicio do
poder do Estado ndo define qualquer conceito acerca do que vem a ser a religido, mas certamente es-
tabelece um limite estritamente pragmatico e funcional no processo de secularizag¢do e desenvolvi-
mento dos Estados, especialmente em fun¢io da presenca marcante e constante na vida do individuo
(ECHEVERRIA, 2016, p. 24).

Nio se pode olvidar, ainda, do fato de que os proprios Estados sdo fruto de uma variedade
razoavel de formas e trajetorias culturais (GAMBLE, 1992, p. 63 apud ECHEVERRIA, 2016, p. 24), “e
que esse contexto de formacdo das sociedades inviabiliza, por qualquer hipétese, a qualificacdo das
religides a partir do exercicio do poder do Estado, ja que, por sua propria natureza, é tdo diversificado
quanto a proépria religido” (ECHEVERRIA, 2016, p. 24-25).

De toda sorte, essa caracteristica no exercicio do poder nao deve ser ignorada para a identi-
ficagdo da pratica religiosa e sua constru¢do no tempo e no espaco, bem como para o tratamento das
garantias de liberdade no exercicio da religiosidade, isso porque, do ponto de vista funcional, o Esta-
do compete com a religido na formagao dos individuos e na designagdo de condutas pois, embora os
Estados detenham o monopdlio de criacdo das leis e do exercicio da forca para limitar a conduta dos
individuos em seu espaco de soberania, a religido detém o poder de fato para o mesmo fim com base

no exercicio de consciéncia (da razdo) do individuo.

Tanto o fendmeno institucional secular quanto a religido como fendomeno social trabalham
para restringir e limitar a experiéncia de vida humana, ainda que com propésitos distintos. Por isso,
é possivel afirmar, do que foi colhido, que as diretrizes concebidas ao individuo para vida em socie-
dade, de maneira ética, sdo fruto dessa relacdo de forcas entre o poder temporal, que se estabelece do
conjunto de consciéncia e com base no exercicio da liberdade do individuo, e o poder da eternidade,

que se impde na consciéncia de cada um como elemento da propria existéncia.

E essa uma das razdes histdricas para o estudo das religides: independentemente de sua de-
finicdo conceitual, é notorio o exercicio da forca de fato sobre os individuos e a modulagdo social de
condutas por parte das organizacdes religiosas. A religido sempre exerceu poder sobre os individuos
que, diante do Estado, tragam uma correlacdo de for¢as que marca todo o desenvolvimento da civili-
zacao (ECHEVERRIA, 2016, p. 25).

O Estado tem nas instituicdes formais a legitimidade para o uso da forca e, com isso, com
base na legislacao (ou em algo que o valha como instrumento sancionador), pode estabelecer os li-
mites de convivéncia para dizer o que é bom ou ruim para a vida em sociedade e, com isso, designar
o modo de vida dos individuos. A religido, por sua vez, independentemente de mecanismos de forca
instrumental e cogente, atinge a mesma finalidade, mas com base na fé dos individuos sobre o que foi

designado como bom ou ruim, e ndo s6 do ponto de vista ético, ou seja, para a vida em sociedade, mas
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essencialmente para o agir moral em perspectiva ao que esta além da vida. Ou melhor, na eternidade
(ECHEVERRIA, 2016, p. 25).

Alias, avida do individuo, ou mais propriamente o seu inicio, talvez seja o melhor exemplo
a ser trabalhado para espelhar a concorréncia de forcas entre a religido e o Estado. Nesse
caso, ndo s6 o Brasil foi palco dessa constatagdo quando do julgamento da A¢do Direta de
Inconstitucionalidade 3510, pelo Supremo Tribunal Federal (STF), mas também a Corte
Interamericana de Direitos Humanos (CIDH)!), a Corte Europeia de Direitos Humanos
(CEDH)™, a Supreme Court estadunidense!™, o Conseil d'etat francés!), entre tantas outras
(ECHEVERRIA, 2016, p. 25-26).

Em todos os casos, para além dos critérios cientificos sobre o inicio da vida, os argumen-
tos foram tratados em consideracdo ao dogmatismo religioso (a vida se inicia com a concepgdo, e
quando a concep¢do acontece). Ainda que o resultado tenha superado a premissa religiosa (em todos
os casos) e que os fundamentos cientificistas tenham apresentado resultados supostamente prove-
nientes da ldgica da ciéncia empirica, o aspecto de religiosidade dos individuos foi levado a maxima
consideracdo, especialmente no cenario interamericano em que, além da disposicdo constitucional
de diversos Estados, a propria Convencao de Direitos Humanos expressa, ndo por coincidéncia, mas
por razdes de formacdo histdrica de carater religioso do povo latino do “Novo Mundo”, o mesmo

fundamento cristdo sobre o inicio da vida (ECHEVERRIA, 2016, p. 26).

Mas, independentemente desse debate acerca do inicio da vida do ponto de vista juridico,
religioso e filoséfico, cujo estudo certamente é capaz de completar uma biblioteca, é relevante para
o0 estabelecimento dessa correlacdo de forcas com o Estado considerar que a méaxima das religides
reside na perspectiva que se tem acerca do imaterial e, justamente, ao que transcende a vida humana
(ECHEVERRIA, 2016, p. 26).

E, portanto, fundamental ponderar nas razdes publicas o fato de que o sujeito religioso
mede suas a¢des — ou classifica as virtudes morais — sob uma forga simbdlica capaz de
lhe impor um modelo de conduta que lhe assegure um resultado especifico ap6s a morte
(WEBER, 2015, p. 334 apud ECHEVERRIA, 2016, p. 26).

Outro exemplo é o da transfusdo de sangue dos fiéis da religido conhecida como “Testemu-
nhas de Jeova”. Em um caso especifico, o Tribunal de Justi¢a do Distrito Federal e dos Territorios
(TJDFT), nos autos da Apelagdo Civel 0712619-82.2019.8.07.0001, julgou como “desprovida” uma
apelagdo proposta por uma senhora que, em resumo, exigia que no procedimento cirirgico que iria
realizar lhe fosse garantido o direito de nao receber transfusao de sangue, ainda que tal lhe custasse
a vida. O Tribunal, todavia, entendeu que a vida teria maior valor que a liberdade de religido e de-
terminou que o procedimento cirirgico fosse realizado em toda sua complexidade, inclusive com a

transfusdo de sangue, se necessario.

No caso, o equivoco do resultado parece gritante, e é bom que se diga que a liberdade é uma
condicdo para a vida moderna, sem a qual pouca valia tem a expressdo da vida humana. A histoéria re-
pete insistentemente os episddios em que os individuos oferecem a prdpria vida pela liberdade, mo-
tivo pelo qual a percepcdo de constitucionalidade, assim como a de valores, tomada pela Sexta Turma
do TJDFT, no sentido que “o direito a vida se sobrepde a liberdade de religido porque o direito a vida é

a premissa maior para o exercicio de qualquer outro direito assegurado constitucionalmente” (BRA-
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SIL, 2020) ndo parece coadunar-se com a maxima da liberdade religiosa indicada pela Constitui¢do

vigente.

A circunstancia posta a analise do Judiciario haveria de ponderar nas razdes publicas o fato
de que o sujeito religioso mede suas acdes — ou classifica as virtudes morais — sob uma for¢a simbd-
lica capaz de lhe impor um modelo de conduta que lhe assegure um resultado especifico que, por sua
cosmovisdo, ndo se limita diante do golpe de espada pelo Estado, mas, ao contrario, pode desafiar o

temporal pela perspectiva que tem de vida ap6s a morte (ECHEVERRIA, 2016, p. 26).

Por outras palavras, a imposicdo da transfusdo de sangue em um individuo que professa a
crenca como Testemunha de Jeova pode promover uma san¢do que vai além da prépria vida e permeia
toda a sua eternidade. E isso ndo é uma avaliagcdo metafisica, mas é o retrato de como o individuo em
questdo vai viver durante toda sua passagem no plano secular, ou seja, com medo da eternidade, sob

uma pena eterna em func¢do de seu corpo maculado.

Mesmo que com base em uma estrutura de forgas simbdlicas — e violentas —, o individuo
religioso tende a agir em prol da eternidade e ndo necessariamente por forca da imposicao ou das
limitacGes de tolerancia e paternalismo (FLORIDI, 2015)* impostas pelo Estado (ECHEVERRIA, 2016,
p. 26).

0 individuo religioso, mais do que em func¢&o do receio que tem de ser punido pelo Estado, age
orientado por uma cosmovisdo em perspectiva ao que acredita existir além da vida. Esses individuos
temem a Deus e medem suas condutas de maneira orientada para que nao sejam punidos pela eter-
nidade (ECHEVERRIA, 2016, p. 27).

Na Biblia Cristd, por exemplo, diversas passagens fundamentam o julgamento final a par-
tir da conduta do individuo em vida™’. No Quar'an ndo é diferente, especialmente quando
propde que todos vdo ressuscitar’’s!, mas que a ressurrei¢do tomara por base, no julga-
mento diante de Deus, as a¢6es do individuo na vida terrena”. Similar aos kardecistas, ao
menos nessa perspectiva, cuja crenga é na evolugdo do espirito a partir de um conceito de
vida eterna e reencarna¢dao (KARDEC, 2013, p. 111 apud ECHEVERRIA, 2016, p. 27), mas a
referéncia também é a vida (KARDEC, 2013, p. 119 apud ECHEVERRIA, 2016, p. 27).

No judaismo, da mesma forma, e em muitas vertentes, para além da ressurrei¢do, ha uma
vida na chamada “terra dos mortos”, e a ponte até ela seria o amor, que s6 poderia ser
atravessada a partir de bons pensamentos e atos realizados em vida diante de Deus e seus
semelhantes (GAARDER, 2000, p. 109 apud ECHEVERRIA, 2016, p. 27).

Enfim, fato é que boa parte das religides, sendo todas, guardam no medo do que vem de-
pois da vida uma caracteristica que lhes é comum, que é o poder de moldar as condutas
dos individuos. Medo néo necessariamente no sentido negativo, mas essencialmente em
perspectiva do desconhecido (ECHEVERRIA, 2016, p. 27-28).

Sendo assim, grosso modo, os limites da conduta humana e, consequentemente, o modo
de vida dos individuos, é estabelecido a partir do medo, seja de ser apenado pelo Estado
em vida ou, o mais importante, pelo medo de seu julgamento diante do Deus que acredita
encontrar depois da vida (ou da morte) (ECHEVERRIA, 2016, p. 28).

0 instrumento das religides para desenhar o bem e o mal ndo esta nas limita¢6es impostas a
forca sobre a vida do individuo, como faz o Estado a partir das institui¢cdes seculares, mas no efeito
cognitivo promovido pela fé, sobretudo no que concerne ao que transcende a vida e que, como tratam
as religides, é eterno (atemporal, ou ndo secular). Para quem tem fé, nesse sentido e em Gltima ana-

lise mais vale uma penalidade aplicada pelo Estado do que uma pena imposta por Deus e, exatamente
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por isso, é que a religido compete com o Estado na modulacdo das condutas e no exercicio do poder
(ECHEVERRIA, 2016, p. 28).

0 individuo vive, do ponto de vista religioso, sob influéncia do que pode (ou ndo) acontecer

além da vida, e esse fator ndo pode ser ignorado no processo de secularizagao.

Essa classificacdo, embora se apresente simpldria diante da evidéncia de forca do Estado em
suas acoes, especialmente diante do individuo, reflete um ponto fundamental na formacédo do pré-
prio Estado laico — ou secular — no estabelecimento de seus limites de interacao com os dogmas reli-
giosos e de garantia de liberdade para que os individuos professem a fé que desejarem. E isso porque,
de maneira bastante pragmatica, se o individuo cré na eternidade, é racionalmente compreensivel
que da colisdo de normas de conduta entre o Estado e a religido ele opte por negligenciar a forca tem-
poral (ECHEVERRIA, 2016, p. 28).

Em outras palavras, se é razoavel e compreensivel conceber que um individuo acredite na
existéncia de uma entidade superior, atemporal, e que ha vida apds a morte ou qualquer outra crenca
sobre uma hipotética vida eterna, é tdo compreensivel quanto que a designagao de limites pelo Es-
tado leve esses fatores em consideracao, pois, de outra forma, mesmo que pela imposi¢do da forca
(como no caso francés da niqab® levado a Corte Europeia de Direitos Humanos®), os limites serdo
rigorosamente ignorados em prol da religiosidade de cada um, ao menos sempre que as designacoes
de condutas forem contrarias (ECHEVERRIA, 2016, p. 28-29).

Da colisdo de forcas entre a fé no imaterial e as diretrizes do Estado, percebe-se que houve
quem tenha optado pela fé e, com efeito, ignorada a institui¢do secular estabelecida, mesmo diante

das penalidades e das imposi¢oes por parte do Estado (ECHEVERRIA, 2016, p. 29).

O modelo secular de Estado, assim, especialmente na formacdo de suas estruturas institucio-
nais, ou simplesmente para torna-las efetivas, ndo pode simplesmente ignorar o exercicio da reli-

giosidade por parte dos individuos (ECHEVERRIA, 2016, p. 29).

E ndo é exagerado dizer que sempre havera uma religiosidade nos individuos (inclusive do
apateista), pois essa nog¢ao de que existe algo apos a vida, que ha um Deus — ou varios
Deuses — sobre os individuos, ou mesmo uma forga superior que orienta tudo e a todos,
provém de um inconformismo absoluto e proprio dos seres humanos com o fato de que
os eventos da natureza sdo “desconectados e desconexos” (HAWKING, 2015, p. 25 apud
ECHEVERRIA, 2016, p. 29).

Até mesmo Hawking, embora com certa ironia, deixou como tltima mensagem de sua prin-
cipal obra aideia de que a descoberta de uma teoria completa sobre o universo seria o “triunfo supre-
mo da razdo humana — pois, entdo, conheceremos a mente de Deus” (HAWKING, 2015, p. 229 apud
ECHEVERRIA, 2016, p. 30). O inconformismo racional do individuo com eventos da vida cotidiana
(especialmente quando ndo encontra um sentido légico) é quem cria a figura de Deus — ou estabelece

uma teoria sobre o universo e a verdade da vida (ECHEVERRIA, 2016, p. 30).
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Por tudo isso, ndo se pode negar que a religido compete diuturnamente com o Estado e, na-
turalmente, com a ciéncia na condugdo da vida dos individuos e das suas rela¢ées intersubjetivas na
sociedade (ECHEVERRIA, 2016, p. 30).

Nesse sentido, é fundamental considerar, seja pela imposicdo da forca da lei, seja pela ma-
terialidade racional da ciéncia, seja pela imposicdo da crenca sobre o que esta além da vida, o fato de
que as condutas dos individuos sdo moldadas com base em premissas ja estabelecidas. “O individuo
janasce sob a influéncia de diversos elementos e forma sua biografia justamente a partir da competi-
c¢do entre grande parte dessas formulas de verdade [...]” (JOAO PAULOII, 1998, p. 41 apud ECHEVER-
RIA, 2016, p. 30), sejam essas premissas oferecidas por instituicdes temporais, sejam oferecidas pela
fé da eternidade imaterial (ECHEVERRIA, 2016, p. 30).

Para refor¢o da premissa elencada, é elementar o registro de que “a forca da religido é um fato
a ser considerado e, enclausurada em seus dogmas, é um elemento fundamental para a eficacia de

qualquer politica publica pretendida pelo Estado” (ECHEVERRIA, 2016, p. 30).

CONCLUSAO

A religido, assim, embora contenha tragos institucionais, ndo deve ser confundida com as
instituicGes do Estado, uma vez que seu poder é exercido sobre o individuo em uma perspectiva ima-
terial e absolutamente transcendente. Outrossim, sua segregacdo do poder estatal ndo lhe define
como qualquer espécie por essa simples caracteristica, sendo a separagdo entre a religido e as insti-
tuicdes temporais mero reflexo de um pragmatismo de dominacdo das estruturas de poder, seja no
sentido de proteger a religiosidade a margem das forcas do Estado, seja no sentido de proteger o Es-
tado das influéncias simbodlicas caracterizadas pelas mais diversas formas religiosas (ECHEVERRIA,
2016, p. 30-31).

Diz-se influéncias de natureza simbdlica, inclusive, na exata perspectiva de ser uma forga
efetiva, porém invisivel, exercida com a cumplicidade daqueles sobre os quais essa for¢a
¢é imposta, mas em sua ignorancia, como um “poder quase magico que permite obter o

equivalente daquilo que é obtido pela forca (fisica ou econémica)” (BOURDIEU, 2003, p. 14
apud ECHEVERRIA, 2016, p. 31).

O poder simbodlico das religides funciona como mecanismos estruturantes de um sistema
de dominagdo especialmente destinado a estabelecer uma ordem gnosiolégica, para determinar um
sentido para o mundo a partir de um conformismo légico em que os individuos estariam envolvidos

como cumplices, porém em total ignorancia (BOURDIEU, 2003, p. 16 apud ECHEVERRIA, 2016, p. 31).

Areligido, portanto, diferentemente das instituicées, estabeleceria um mecanismo capaz de
definir uma visdo de mundo e, com isso, uma verdade para a vida que, sem embargo, se manifes-
ta independentemente de uma adesdo por parte dos individuos, isso porque o poder simbdlico do
fenomeno religioso se manifestaria de forma “subliminar” por meio das relagdes de comunicacédo
(LUHMANN, 2007, p. 181 apud ECHEVERRIA, 2016, p. 31) que, em Gltima analise, influiriam de forma
violenta sobre os individuos (ECHEVERRIA, 2016, p. 31).
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O que poderia confundir a religido com as institui¢des seculares, nesse sentido, é apenas o
fato de ambas exercerem um poder sobre os individuos, e em muitos momentos da histéria sob a
mesma figura, notadamente em Estados chamados confessionais e “ndo seculares” — ou “ndo secu-
larizados” (ECHEVERRIA, 2016, p. 31).

Assim, o Estado pode até marginalizar as religides dos negdcios publicos, até mesmo para agir
de forma coletiva e indiscriminada, mas jamais podera olvidar o fato de que os individuos tém sua
religiosidade e que sua manifestagdo é derivada de concepgdes religiosas ja formatadas e que exercem
um poder extremo e capaz de agir diretamente sobre a formatacdo institucional da sociedade, influin-

do inclusive nas proprias diretrizes institucionais do Estado (ECHEVERRIA, 2016, p. 31-32).

0 processo de secularizagdo deve assentar-se no equilibrio das institui¢des e, claro, a partir
do fenomeno democratico, para garantir que a todos sera conferido o direito de exercer sua reli-
giosidade, bem como para garantir que as instituicoes ndo sejam vilipendiadas pelos sentimentos
virtuosos dos individuos por meio dos quais se exerce o poder legitimo do Estado. Nem a razdo ab-
soluta e tecnicista da ciéncia nem a religido podem servir de fundamento para negacao de liberdades
(ECHEVERRIA, 2016, p. 84).

“Um modelo de Estado laico ndo poderia, jamais, limitar a religiosidade do povo para além

das garantias de liberdade e igualdade do proximo, ou seja, em favor do ‘outro’” (ECHEVERRIA, 2016,
p. 84).

O processo de secularizagdo, no que concerne a liberdade e a igualdade, se presta a ga-
rantir que, independentemente da diregdo politica, religiosa ou cientifica, as decisdes do
Estado, seus atos e fundamentos, serdo acessiveis e efetivos a todos, indiscriminadamen-
te, sob pena de serem desqualificados pelas instituicdes e, com isso, retirados do mundo
juridico e social (ECHEVERRIA, 2016, p. 84).

NOTAS

1“Assim como cada fiel escolhe o seu rito, o juiz também é senhor de suas convicgdes contidas nos limites da revelagdo” (FERREIRA, 2001,
62).

2Ha uma divergéncia filoséfica nesse particular, pois ha quem entenda que a razdo em si diferencia os individuos, mas me filio aqui a nogao
Kantiana, descrita na obra “Critica da Razdo Pratica”, em que Kant distingue a razdo do exercicio da razdo e nos fundamentos racionais.
Sendo a razdo inata, presente em todos, e o exercicio da razdo o critério de diferenciagdo dos individuos.

3Fundamental ressaltar que essa cisdo ndo tem relagdo com um critério propriamente religioso, mas de sucessdo de poder.
+Martinho Lutero lecionava estudos biblicos na Universidade de Wittenberg, na Alta Sax6nia Alema.

5Sald — ou Salah - representam a obrigagdo que todo mugulmano tem de realizar cinco oragdes publicas diariamente, em horarios proprios
(Fajr, Dhur, Asr, Maghrib e Isha) e voltados a Meca.

6Vale aqui uma anotagdo quanto a perspectiva egoista do exercicio da religiosidade. Isto porque nas religides monoteistas, o elemento
dogmatico central é a vida ap6s morte e, do ponto de vista ético institucional, a vivéncia religiosa tem como referéncia cogente o so-
frimento, o ressentimento, a culpa e o merecimento, todos elementos subjetivos psicossomaticos de carater absolutamente individual.

7Expressao utilizada pelo Justice Hugo Black da Suprema Corte dos Estados Unidos, na oportunidade do julgamento 330 U.S.1(1947).
80 alimento judeu segue algumas caracteristicas de preparo, denominado Kosher (lei da dieta).
9Periodo de quarenta dias que antecedem a principal celebra¢do do cristianismo: a Pascoa, a ressurreigdo de Jesus Cristo.

10 CASO ARTAVIA MURILLO Y OTROS (“FECUNDACION IN VITRO”) VS. COSTA RICA. A CIDH determinou que a Costa-Rica viabilizasse aos
cidaddos o acesso as praticas de fertiliza¢do in vitro que, naquele Estado, era vedado em fungdo do reconhecimento de que a vida se
inicia com a concepgao.

1 Lambert and Others v. France (Application n. 46043/14): there would be no violation of Article 2 of the European Convention on Human
Rights in the event of implementation of the Conseil d’Etat judgment of 24 June 2014.
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2Roe v. Wade, 410 U.S. 113 (1973).

BConseil d’Etat, 2éme sous-section jugeant seule, 06/07/2012, 349178, Inédit au recueil Lebon / Conseil d’Etat, Assemblée, du 30 juin 2000,
216130, publié au recueil Lebon / Conseil d’Etat statuant au contentieux N° 13028.

A diferenca entre a tolerancia e o paternalismo esta no elemento volitivo do agente promotor da agdo constritiva. Na tolerancia ha um sen-
tido moral egoista, enquanto no paternalismo é altruistico. FLORIDI, Luciano. Tolerant Paternalism: Pro-ethical Design as a Resolution
of the Dilemma of Toleration. Springer Science+Business Media Dordrecht 2015. Disponivel em: http://link.springer.com/article/10.10
07%2Fs119/48-015-9733-2. Acesso em 23 mar. 2021.

15 Biblia (Lucas, 7.11-24; Lucas 8.41-42; 49-55; Jodo 11.1-14; Mateus 27.52; Mateus 28.1-8; Atos 9.36-43). Especialmente em Conrintios
15.17-20: “E, se Cristo ndo ressuscitou, é vd a vossa fé, e ainda permaneceis nos vossos pecados. E ainda mais: os que dormiram em
Cristo pereceram. Se a nossa esperanga em Cristo se limita apenas a esta vida, somos os mais infelizes de todos os homens. Mas, de fato,
Cristo ressuscitou dentre os mortos, sendo ele as primicias dos que dormem”.

1Qur'an (36:78-81).

7Qur'an (45:24 € 23:99-103).

8Veste feminina de tradigdo mugulmana que cobre o rosto, deixando apenas os olhos e as extremidades a vista.
19Case of S.A.S. v. France (application no. 43835/11).

20 No caso da proibi¢do do uso da nigab em solo francés, muitas mugulmanas preferiram cumprir com as penalidades da loi n° 2010-1192
du 11 octobre 2010, e simplesmente pagaram a multa aplicada e assistiram ao chamado curso de cultura francesa, ao invés de deixar
de utilizar as vestes correspondentes ao exercicio de sua religiosidade. Le monde. Disponivel em: http://www.lemonde.fr/religions/
article/2015/10/10/loi-sur-le-voile-integral-on-a-cree-le-monstre-qu-on-voulait-eviter_ 4786934 1653130.html. Acessado em:
23 jan. 2021.

21 Apateista é um individuo que estd indiferente do fenémeno religioso. Diferente do ateu, que nega a existéncia de um Deus, o apateista
simplesmente ignora essa possibilidade.
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